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ABSTRACT Manuscript Info. 

Medieval North India was deeply disturbed by the continuous invasions of Muslim rulers and invaders. At the 

same time, attempts were being made in South India to reinterpret the fundamental principles of Brahman and 

Indian philosophical thought. Following the decline of Buddhism, Shankaracharya re-established the Vedic 

tradition in the eighth century and propagated the philosophy of Advaita (non-dualism). From a theoretical 

perspective, Shankaracharya’s philosophy of oneness was free from narrowness and possessed the potential to 

unite society through a common philosophical framework. However, from a practical perspective, it could not 

fully achieve this objective. 

Subsequently, four major philosophical traditions developed in South India on the foundation of 

Shankaracharya’s Advaita philosophy: Ramanujacharya’s Vishishtadvaita (Qualified Non-Dualism), 

Nimbarka’s Dvaitadvaita (Dualistic Non-Dualism), Vishnuswami’s Shuddhadvaita (Pure Non-Dualism), and 

Madhvacharya’s Dvaita (Dualism). Although these philosophical schools differed from one another in their 

theoretical formulations, they were fundamentally complementary and contributed to the development of a 

broader religious and philosophical consciousness. These philosophical interpretations gradually spread to 

different parts of India in various forms. 

The emergence and expansion of the Bhakti Movement across India can be significantly associated with the 

intellectual and religious contributions of these philosophical traditions. History demonstrates that the religious 

movements that emerged in South India represented a new form of an all-India cultural awakening in their 

fundamental spirit. These popular religious movements in South India played an important role in bringing 

together the people of India, who were divided into various religions, philosophical schools, sects, and traditions. 

They promoted religious devotion, social cohesion, cultural integration, and a broader sense of unity. 

Thus, the philosophical and devotional traditions that developed in medieval South India contributed 

significantly to the formation of a wider Indian cultural consciousness and provided an important intellectual 

foundation for the subsequent development of the Bhakti tradition throughout the country. 

Keywords: Vedas, Religious Traditions, Culture, Philosophy, Scholars, Philosophical Schools, Bhakti 

Movement, Advaita, Vishishtadvaita, Dvaita. 

 

मध्यकालीन उत्तर भारत मुस्लिम आक्रमणकाररयो के लगातार आक्रमण से उदे्वललत हो उठा था। ठीक इसी समय दलिण 

भारत मे उसके मूल ब्रम्ह की नव्य व्याख्या करने के प्रयत्न चल रहे थे। बौद्ध धमम के पतन के पश्चात आठवी शताब्दी मे 

शंकराचायम ने वैलदक धमम की पुनः  स्थापना की और अदे्वतवाद का प्रचार लकया। सैद्धांलतक दृलि से शंकराचायम के एकेत्ववाद 

मे संकीणमता का अभाव है और समाज को एकता के सूत्र मे बांध देने की शस्लि है। परंतु देखा जाए तो व्यावहाररक दृलि से 

वह सफल न हो सका। इसके पश्चात शंकराचायम के अदै्वतवाद को आधार मानकर आगे दलिण मे चार मुख्य मतो की स्थापना 

हुई। रामानुजाचायम का लवलशिदै्वतवाद, लनम्बाकम  का दै्वतादै्वतवाद, लवषु्णस्वामी शुद्धादै्वतवाद और मध्वाचायम का दै्वतवाद। यह 

दाशमलनक वाद परस्पर लभन्न होते हुए भी मूलरुप मे एक दुसरे के पुरक थे और यह धालममक एवम दाशमलनक व्याख्याए लकसी न 
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लकसी रुप मे समग्र भारत मे फैली हुई थी। देखा जाए तो पुरे भारत मे भस्लि आंदोलन को जन्म देने का शे्रय इन दाशमलनको 

को ही है। इलतहास इस बात का गवाह है लक दलिण भारत की यह धालममक आंदोलन अपनी मूल चेतना मे अस्लखल भारतीय 

सांसृ्कलतक नव-चेतना का ही नया रुप था. दलिण भारत के इन जनवादी धालममक आंदोलन ने लवलभन्न धमो, मतो, सम्प्रदायो मे 

लवभालजत समू्पणम भारतीय जनता को पुनरू एकसूत्र मे बांधने का काम लकया। 

 

 

कूटशब्द:  वेद, सम्प्रदाय, संसृ्कलत, दशमन, लवलभन्न लवद्वान, वाद आलद 

 

प्रस्ताविा

रामानुजाचायम, लनम्बाकामचायम, मध्वाचायम, लवषु्णस्वामी, बल्लभाचायम, 

चौतन्य महाप्रभु, रामानंद आलद आचायम वैष्णव थे। इन लोगो के प्रयास 

से लवलभन्न सम्प्रदाय अस्लित्व मे आये और आगे चलकर पुरे भारत मे 

इनके मतो का प्रचार-प्रसार हुआ । दलिण के अलवार भिो द्वारा 

प्रलतवपालदत प्रवृलतमुलक भस्लि जो गीता, उपलनषद तथा ब्रम्हसूत्र पर 

आधाररत थी, लहंदी के भस्लि सालहत्य को सवामलधक प्रभालवत लकया। 

कबीर ने इस तथ्य को प्रकट करते हुए कहा है लक- "भस्लि द्रलवडी 

उपजी लाये रामानंद, परगट लकया कबीर ने सात दीप नौ खंड"[1] 

बारह अलवार भिो के बाद दलिण मे चार आचायम हुए लजन्होने 

अदे्वतवाद का खण्डन करके भस्लिमागम का पथ प्रशि लकया लजनमे 

आचायम रामानुज सबसे महत्वपूणम एवम प्रभावशाली थे। इनका 

लसद्धांत लवलशिादै्वतवाद कहलाता है। इन्होने दास्य भाव की भस्लि का 

प्रचार लकया। प्रपलत तथा शरणागलतपरक भस्लि इन्ही की देन है। 

इनकी भस्लि मे 'लवषु्ण और नारायण' नामो की प्रधानता लमलती है 

लजसके अनुसार इसी परमपरा मे रामानंद का नाम आता हैं लजन्होने 

'राम' की भस्लि भावना का प्रचार लकया. इन्होने भस्लि का द्वार सबके 

ललए खोल लदया लजससे समाज के सभी वगम के लोग जैसे अनंतानंद, 

सुखानंद, सुरसुरानंद, नरहयामनंद, भवानंद, पीपा, कबीर, सेन, धन्ना, 

रैदास, पद्मावती और सुरसरी नामक इनके बारह लशष्य बने थे। 

रामानंद ने सगुण-लनगुमण राम को भास्लि का आधार बनाकर राम 

काव्य का लवकास लकया. मधवाचायम ब्रम्ह सम्प्रदाय के प्रवतमक थे। 

लजनका कायमिेत्र कनामटक और महारािर  था । इनके लसद्धांत को 

दे्वतवाद कहा जाता है। यह माधुयम भाव की उपासना करते थे तथा 

इश्वर, जीव और जगत मे तास्लत्वक भेद मानते हुए जगत को सत्य मानते 

कृष्ण के उपासक मध्वाचायम का प्रभाव चौतन्य महाप्रभु पर मुख्य रुप 

से पडा था। लनम्बाकामचायम का लसद्धांत दै्वताद्वतवाद अथवा भेदाभेदवाद 

कहलाता है। इनके लवचार से जीव, जगत और ब्रम्ह एक-दूसरे से लभन्न 

है लफर भी जीव और जगत का अस्लित्व प्रभु की इच्छा पर लनभमर है। 

जीव अवस्था भेद ब्रम्ह से लभन्न भी है, अलभन्न भी, ब्रम्ह जगत का 

लनलमतोपादान कारण है। जीव और ब्रम्ह का समं्बध अंश-अंशी का 

है। लनम्बाकम  से ही लहंदी मे राधा वल्लभ और हररदासी सम्प्रदाय का 

लवकास हुआ है। राधा वल्लभ सम्प्रदाय के प्रवतमक स्वामी लहत हररवंश 

थे तथा वृन्दावन मे हररदास ने सखी सम्प्रदाय की स्थापना की थी। 

लवषु्णस्वामी को लवषु्ण सम्प्रदाय का प्रवतमक माना जाता है। इसी 

सम्प्रदाय मे आचायम वल्लभ हुए थे जो उच्च कोलट के दाशमलनक लचंतक 

और संत थे। वृन्दावन मे श्रीनाथ जी के मंलदर की स्थापना इन्होने ही 

की और शुद्धादै्वतावाद का प्रलतपादन लकया। शंकराचायम के अदै्वतवाद 

का इन्होने खण्डन लकया और ब्रम्ह की व्यापकता को प्रलतलित लकया। 

इनकी भस्लि को पुलिमागी कहते हैं। पुलि का अलभप्राय, पोषण अथवा 

इश्वर का अनुग्रह प्राप्त होना है। 'पुलिम तदनुग्रहरू". लदव्य गुणो से 

सम्पन्न कृष्ण भगवान को इन्होने पुरुषोतम्ब्रम्ह माना है।[2] अपने पुत्र 

लवट्ठलनाथ के सहयोग से इन्होने अिछाप की स्थापना की लजसमे आठ 

भि कलव थे सूरदास, कुम्भनदास, परमाननददास, कृष्णदास, तो 

वल्लभ के लशष्य थे। बाकी के चार नंददास, गोलवंदस्वामी, छीतस्वामी 

और चतुभुमजदास लवट्ठलनाथ के लशष्य थे. इस प्रकार यह स्पि हो जाता 

है लक लहंदी का भस्लि सालहत्य दलिण से प्रभालवत है। संतकाव्य, 

रामकाव्य और कृष्णकाव्य प्राचीन भारतीय परम्परा का स्वाभलवक 

रुप एवम इस युग का सूफी काव्य मुिमानो की देन है। 

इनकी उत्पलत के समं्बध मे अनेक प्रकार के अपवाद प्रचललत हैं। 

कहते हैं, काशी मे स्वामी रामानंद का एक भि ब्राम्हण था लजसकी 

लवधव कन्या को स्वामी जी ने पुत्रवती होने का आशीवामद भूल से दे 

लदया. फल यह हुआ लक उसे एक बालक उत्पन्न हुआ लजसे वह 

लहरतारा के ताल के पास फेक आइ थी। लजसे लनरु और लनमा नामक 

जुलाहे अपने घर ले आए थे जो बालक आगे चलकर कबीरदास के 

नाम से प्रलसद्ध हुआ. कहते हैं लक आरम्भ से ही कबीर मे लहंदू भाव से 

भस्लि करने की प्रवृलत ललित होती थी। वे राम-राम जपा करते थे औ 

कभी-कभी माथे पर लतलक भी लगा लेते थे। इससे लसद्ध होता है लक 

उस समय मे स्वामी रामानंद का प्रभाव खूब बढ़ रहा था और छोटे-

बडे, उंच-नीच सब तृप्त हो रहे थे। अतरू कबीर पर ऐसे भस्लि का 

यह प्रभाव बाल्यावस्था से ही यलद पड़ने लगा हो तो कोई आश्चयम की 

बात नही। रामानंद जी के महात्म्य को सुनकर कबीर के हृदय मे 

लशष्य होने की लालसा जगी होगी। ऐसा प्रलसद्ध है लक एक लदन वे एक 

पहर रात रहते ही पंचगंगा घाट की सीलियो पर जा पडे जहााँ से 

रामानंद जी स्नान करने के ललए उतरा करते थे। स्नान को जाते समय 

अंधेरे मे रामानद जी का पैर कबीर के उपर पड गया. रामानंद जी 

बोल उठे, 'राम-राम कह और कबीर ने इसी को गुरुमंत्र मान ललया। 

यही से उन्होने रामाननद को अपना गुरु माल ललया। इसके ठीक 

लवपररत कुछ लोगो का कहना है लक कबीर मुस्लिम पंथी थे। उनका 

कहना है लक कबीर ने प्रलसद्ध सूफी फकीर शेख तकी से लदिा ली थी 

और उन्ही को कबीर का गुरु मानते हैं. आचायम रामचंद्र शुक्ल ने 

कबीदामस के काव्य और व्यस्लिलतव का आकलन करते हुए ललखा है। 

"कबीर की उस्लियो मे कही-कही लवकिण प्रभाव और चमत्कार है. 

प्रलतभा उनमें बडी प्रखर थी, उसमे संदेह नही कबीर की लवलिण 

प्रलतभा पर आचायम हजारी प्रसाद लद्ववेदी ने ललखा है। "लहंदी सालहत्य 

के हजार वषो के इलतहास मे कबीर जैसा व्यस्लित्व लेखर एसा कलव 

उत्पन्न नही हुआ है।"[3] भाषा पर कबीर का जबदमि अलध कार था, 

वे वाणी के लडके्टटर थे। उनके संत रूप के साथ ही उनका ककलवरुप 

बराबर चलता रहता है। कबीर की लजतनी भी रचनाए लमलती है उनके 

लशष्यो ने उसे बीजक नामक गं्रथ मे संकललत लकया है। इसी बीजक 

के तीन भाग है। साखी, शब्द और रमैनी। साखी मे संग्रलहत सास्लखयो ं
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की संख्या 809 है सबद के अंतगमत 350 पद संकललत है। साखी शब्द 

का प्रयोग कबीर ने संसार की समस्याओ को सुलझाने के ललए लकया 

है. सबद कबीर के गेय पद है। रमैनी के ईश्वर समं्बधी, शरीर एवम 

आत्मा उद्धार समं्बधी लवचारो का संकलन है. कबीर के लनगुमण भस्लि 

मागम के अनुयायी थे और वैष्णव भि थे. रामानंद से लशष्यत्व ग्रहण 

करने के कारण कबीर के हृदय में वैष्नवो के ललए अत्यलधक आदर 

था. कबीर ने धालममक पाखण्डो, सामलजक कुरीलतयो, अनाचारो, 

पारस्पररक लवरोधो आलद को दूर करने का सराहलनय कायम लकया है. 

कबीर की भाषा मे सरलता एवम सादगी है, उसमे नूतन प्रकाश देने 

की अद्भुत शस्लि है। उनका सालहत्य जन-जीवजन, जीवन को उन्नत 

बनाने वाला, मानवतावाद का पोषक, लवश्व-बंधुत्व की भावना जालग्रत 

करने वाला है. इसी कारण लहंदी संत काव्यधारा में उनका स्थान 

सवमशे्रि माना जाता है।  

जैसा लक वे एक लनम्न जालत जुलाहा से संबंध रखते थे कबीर दास अपने 

लवचारो ंको प्रचाररत करने में कड़ी मेहनत करते थे। वे कभी भी लोगो ं

में भेदभाव नही ंकरते थे चाहे वो वैश्या, लनम्न या उच्च जालत से संबंध 

रखता हो। वे के अनुयालययो ंके साथ सभी को एक साथ उपदेश लदया 

करते थे। ब्राह्मणो ंद्वारा खुद उनका अपने उपदेशो ंके ललये उपहास 

उड़ाया जाता था लेलकन वे कभी उनकी बुराई नही ंकरते थे इसी वजह 

से कबीर सामान्य जन द्वारा बहुत पसंद लकये जाते थे। वे अपने दोहो 

के द्वारा जीवन की असली सच्चाई की ओर आम जन के लदमाग को 

ले जाने की शुरुआत कर चुके थे- "जालत न पूछो साधु की, पूछ लीलजये 

ज्ञान, मोल करो तरवार का पड़ा रहन दो म्यान।"[4] वे हमेशा मोि के 

साधन के रूप में कममकाण्ड और सन्यासी तरीको ंका लवरोध करते 

थे। उन्होनें कहा लक अपनो ंके लाल रंग से ज्यादा महत्व है अच्छाई 

के लाल रंग का। उनके अनुसार, अच्छाई का एक लदल पूरी दुलनया 

की समृस्लद्ध को समालहत करता है एक व्यस्लि दया के साथ मजबूत 

होता है, िमा उसका वािलवक अस्लित्व है तथा सही के साथ कोई 

व्यस्लि कभी न समाप्त होने वाले जीवन को प्राप्त करता है। कबीर ने 

कहा लक भगवान आपके लदल में है और हमेशा साथ रहेगा। तो उनकी 

भीतरी पूजा कीलजये। उन्होनें अपने एक उदाहरण से लोगो ंका लदमाग 

पररवलतमत कर लदया लक अगर यात्रा करने वाला चलने के कालबल नही ं

है, तो यात्री के ललये रािा क्या करेगा - "लजन खोजा लतन पाइया, गहरे 

पानी पैठ, मैं बपुरा बूडन डरा, रहा लकनारे बैठ।"[5] उन्होनें लोगो ंकी 

आाँखो ंको खोला और उन्हें मानवता, नैलतकता और धालममकता का 

वािलवक पाठ पढ़ाया। वे अलहंसा के अनुयायी और प्रचारक थे। 

उन्होनें अपने समय के लोगो ंके लदमाग को अपने क्रांलतकारी भाषणो ं

से बदल लदया। कबीर के पैदा होने और वािलवक पररवार का कोई 

पुख्ता प्रमाण मौजूद नही ंहै। कुछ कहते है लक वो मुस्लिम पररवार में 

जने्म थे तो कोई कहता है लक वो उच्च वगम के ब्राह्मण पररवार से थे। 

उनके लनधन के बाद लहन्दू और मुस्लिमो ंमें उनके अंलतम संस्कार को 

लेकर लववाद हो गया था। उनका जीवन इलतहास प्रलसद्ध है और अभी 

तक लोगो ंको सच्ची इंसालनयत का पाठ पढ़ाता है- "दुलमभ मानुष जन्म 

है, देह न बारम्बार, तरुवर ज्यो ंपत्ता झडे़, बहुरर न लागे डा।“[6] कबीर 

दास के अनुसार, जीवन जीने का तरीका ही असली धमम है लजसे लोग 

जीते है ना लक वे जो लोग खुद बनाते है। उनके अनुसार कमम ही पूजा 

है और लजमे्मदारी ही धमम है। वे कहते थे लक अपना जीवन जीयो, 

लजमे्मदारी लनभाओ और अपने जीवन को शाश्वत बनाने के ललये कड़ी 

मेहनत करो। कभी भी जीवन में सन्यालसयो ं की तरह अपनी 

लजमे्मदाररयो ंसे दूर मत जाओ। उन्होनें पाररवाररक जीवन को सराहा 

है और महत्व लदया है जो लक जीवन का असली अथम है। वेदो ंमें यह 

भी उस्लल्लस्लखत है लक घर छोड़ कर जीवन को जीना असली धमम नही ं

है। गृहस्थ के रुप में जीना भी एक महान और वािलवक सन्यास है। 

इंसालनयत का क्या धमम है जो लक लकसी को अपनाना चालहये- "लहन्दू 

कहें मोलह राम लपयारा, तुकम  कहें रहमाना, आपस में दोउ मुए ललड - 

ललड, मरम न कौ जान।'[7] कबीर के गुरु रामानंद ने उन्हें गुरु मंत्र के 

रुप में भगवान ‘रामा' नाम वे अपने गुरु की लदया था लजसका उन्होनें 

अपने तरीके से अथम लनकाला था। तरह सगुण भस्लि के बजाय लनगुमण 

भस्लि को समलपमत थे। उनके रामा संपूणम शुद्ध सच्चदानंद थे, दशरथ 

के पुत्र या अयोध्या के राजा नही ंजैसा लक उन्होनें कहा- "दशरथ के 

घर ना जन्में, ई चल माया लकनहा"।[8] वो इिालमक परंपरा से ज्यादा 

बुद्धा और लसद्धा से बेहद प्रभालवत थे। उनके अनुसार "लनगुमण नाम 

जपो रहे भैया, अलवगलत की गलत लाखी ना जैया"। उन्होनें कभी भी 

अल्लाह या राम में फकम  नही ंलकया, कबीर हमेशा लोगो ंको उपदेश 

देते लक ईश्वर एक है बस नाम अलग है। वे कहते है लक लबना लकसी 

लनम्न और उच्च जालत या वगम के लोगो ंके बीच में प्यार और भाईचारे 

का धमम होना चालहये। ऐसे भगवान के पास अपने आपको समलपमत 

और सौपं दो लजसका कोई धमम नही ंहो। वो हमेशा जीवन में कमम पर 

भरोसा करते थे। भारतीय समाज की जलटल संरचना और बदलते 

सामालजक प्रलतमानो ं के कारण कबीर के अध्ययन की पद्धलत में 

बदलाव आता रहा है कबीर की अध्ययन की पद्धलत बहुधा प्रचललत 

सामालजक और राजनीलतक प्रश्ो ं से प्रभालवत होती रही है। समाज 

सुधारक, उपदेशक से लेकर कबीर के समाज लवरोधी स्वरूप की 

व्याख्या समय-समय पर होती रही है। हमारे सामने सबसे बड़ा सवाल 

है लक क्या कबीर का कोई सालहस्लत्यक महत्व है लजसके आधार पर 

हम उनका अध्ययन लहन्दी सालहत्य में करें? अगर कबीर का मूल कायम 

समाज सुधार या उपदेशक पर ही केस्लित था तो लनलश्चत रूप से 

आचायम शुक्ल नाथो,ं लसद्धो ंऔर जैनो ंके सालहत्य की तरह कबीर को 

सालहत्य में शालमल करते। असल में कबीर को सालहत्य के भीतर जगह 

देने में आलोचको ंको कभी असुलवधा नही ंहुई बस्लि समस्या यह रही 

लक कबीर का सालहस्लत्यक स्थान लकतना बड़ा हो यह तय करने में..... 

आज के मशीनी युग भी आवश्यकता कबीर के धमम, उनकी सहज 

भस्लि से पे्ररणा लेने की है. लजसमे कोई जजलटलता नही है. हृदय से 

प्रभु को नमस्कार करो ।  

उसके लदये लजवन, सुख-दुख का सम्मान करो. उसे सत्कयो मे 

लगाओ। कबीर के धमम मे लनरथमक पाखण्डो और कमामण्डो के ललए 

कोई स्थान नही था। इस मागम पर चलकर मनुष्य आज भी वािलवक 

मानलसक शांलत पा सकता है। अन्यथा तीथो, मंलदरो, मस्लिदो, गुरुद्वारो 

मे भिो की भीड तो उमडी रहती है, लकंतु कोई पूणमतया सुखी नही 

लदखायी देता, क्योलंक उनके सुख और संतुलि भी भौलतक इच्छाओ के 

दायरे मे लसमटे हैं और उने्ह वािलवक संतोष का अनुभव हुआ ही 

नही है। वह इश्वर की उपासना करके भी धन-सम्पलत, भौलतक सुख-

सुलवधाए ही मंगता है. वािलवक सुख का न तो उने्ह अनुभव है, न ही 

उसकी कामना है। कबीर का धमम उने्ह उस सुख का नौभव कराने में 

समथम है। कबीर ने 'अपने 'साहब' ईश्वर की पहचान बताई और कहा 

लक मेरा वही एक भगवान है और उसी को समपमण करते हैं- "जन्म-

मरन से रलहत है, मेरा सालहब सोय, बललहारी उस पीव की, लजन 

लसरजा सब कोय"[9] लकतना सरल है कबीर का धमम, लकतनी सहज है 
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उनकी भस्लि और लकतने सुलभ हैं कबीर के ईश्वर. उपयुमि लववेचन 

से स्पि होत है लक कबीर लकसी धमम - लवशेष के प्रलत दुराग्रह नही 

खते थे, बस्लि उनका लवरोध धमम की आड लेकर हो रहे पाखण्डो, 

उस कट्टताम से था, जो धमम का वािलवक उदे्दश्य नही था। उनकी दृलि 

मे धमम न तो पूजा-पाठ मे है, न ही दूसरे धमो की लनरथमक आलोचना 

मे मोि की कामना करने वाले के मन मे सच्ची भस्लि होनी चलहए, 

इसीललए उन्होने धमम मे वैचाररक िर पर सुधार के ललए अपने िर 

पर लतब्र प्रयास लकये लकसी भी समाज की मूलभूत लवशेषता उसकी 

धमम-समं्बधी धारणाए, मन्यताए, परम्पराए होती है। धमम ही व्यस्लि के 

व्यवहार, सोच को स्पितरू प्रभालवत करता है। कबीर के स्नान-संध्या 

धमम नही, बस्लि अचे्छ लवचार और अचे्छ कमम-धमम होते हैं।  

 

निष्कर्म: 

लनष्कषम रुप से हम यही कह सकते हैं लक धमम का केवल सुबह-शाम 

अनुसार नाम लेकर यलद लकसी को सताया जा रहा है, तो ईश्वर की 

दृलि मे इससे बडा पाप और कोई नही हो सकता। लकसी भी व्यस्लि 

की शारीररक-मानलसक पीडा का कारण यलद धमम को बनाया जा रहा 

है, तो वह उसका दुरुपयोग है। धमम सभी को समानतापूवमक, सस्म्म्मान 

जीने के अवसर देता है। धमम का उदे्दश्य आपस मे लोगो को जोडना 

होता है, दुररया न तो पैदा करत है, न ही उने्ह बिावा देता है। 

आधुलनक युग मे धमम मे भी कबीर के दृलिकोण को आदशम मानकर 

सुधार की आवश्यकता है, क्योलंक आज मनुष्य की सारी सोच - 

सामथ्र्य धमम के आडम्बरो मे ही व्यथम हो रही है. इसीललए वह न तो 

अपने ललए और समाज के ललए कुछ सकारात्मक कर पाता है. कबीर 

का धे्यय लोगो को दैलनक संकीणमताओ से उपर उठाकर उनमे 

मानवीयता व एकता की भावना का संचार करने का रहा है। उनमे 

और अन्य संत-सुधारको मे एक मौललक अंतर यही रहा है लक उनकी 

सुधार की भाषा भी अतं्यत तीखी रही और सम्भवतरू कटाक्ष्पूणम 

होनेहोने के कारण अलधक असरदार रही। जो आज रासंलगक है. आज 

लफर से कबीर की आवश्यकता है, जो दुसरो को समझा सके, उने्ह 

सही मागम लदखाकर उस पर चलने को बाध्य कर सके। प्यार से नही, 

तो डांट-फटकार कर…  
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